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A secularizagdo contextual: Novas perspetivas sobre o estudo sociolégico da religido

1. A teoria da modernizagéo: conceptualizacao, critica e reconceptualizagdes?
Uma das definicbes de modernizacdo mais celebres foi oferecida por Giddens
(1991). Ela refere-se ao advento de modos de organizag¢do da vida social que surgiram
na Europa, por volta do século XVII e que, dai em diante, se tornaram mais ou menos
globais na sua influéncia. Com esta definig&o o autor ajuda-nos a situar a modernizagéo
num periodo temporal e num local geogréafico, mantendo, porém, as suas principais
caracteristicas “acondicionadas com seguranga numa caixa negra” (Giddens, 1991: 1)
As suas especificidades sdo representadas por um extenso rol de mudancas
histéricas?, tipicas da histdria europeia, iniciadas no século XIIl. Durante séculos o0s
intelectuais pos-iluministas ocidentais catalogaram e ligaram estes tracos especificos e
as suas tendéncias, criando uma taxonomia da modernidade que se afirmou como um
dos principais produtos do pensamento social europeu dos seculos XVIII e XIX. Surge,
de um lado, uma viséo sistematica de progresso historico e, de outro lado, um esquema
dicotdmico de desenvolvimento social. No primeiro, é sugerida uma visdo unilinear da
historia. Quer fosse entendida como um processo guiado pela acdo humana, como em
Immanuel Kant ou Adam Smith, como uma teleologia racional e progressiva, como em
Georg W. F. Hegel, ou como uma combinacgéo destas duas perspetivas, como em Karl
Marx, preconiza-se que a historia é o progresso na direcdo da modernidade. Uma das
concegdes de progresso mais influentes na época foi escrita por Marx (1867: 8-9) no
prefacio d’O Capital: “O pais mais desenvolvido industrialmente apenas mostra ao
menos desenvolvido a imagem do seu proprio futuro”. Com isto o marxismo denuncia
uma transformacao da génese historica do capitalismo ocidental, entendida agora como
uma teoria historico-filoséfica sobre o futuro geral de todos o0s povos,
independentemente das suas circunstancias idiossincraticas. Esta ideia foi tdo influente
que, segundo Gilman (2003), ajudou a estabelecer o marco de analise para todos 0s
cientistas sociais que, desde entdo, estudam o progresso historico da modernizacéo.
Assim sendo, ndo surpreende que nessa época tenha surgido pela primeira vez, no
mundo anglo-saxdnico, o verbo modernizar no sentido de progresso para uma
modernidade universal. A descricdo e utilizacdo do termo, enquanto processo geral
macro historico, indicam a popularidade crescente de uma nocdo idealizada de
modernidade para a qual qualquer sociedade se podia mover. Segundo Habermas
(1987), a separacdo do conceito de modernidade das suas origens histdricas europeias

permitiu transforma-lo numa categoria espaciotemporal neutra e universal de
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desenvolvimento social, inspirada na historia da Europa — o padréo para o futuro da
humanidade.

Este é 0 segundo ponto da nossa analise. Ou seja, 0 modo como o pensamento social
da época reflete uma tradicdo sécio-filosofica ocidental, europeia, que tende ndo sé para
0 universalismo, mas também, para a definicdo da sua histéria em contraste com a
doutros paises nao-europeus. Com a caracterizacdo do progresso (europeu), em
oposicao a suposta letargia de outras regiées (ndo europeias), comega-se a criar, a partir
dum contexto especifico, uma categoria abstrata de modernizacdo, entendida como
fendmeno histdrico universal. Esta teoria da modernizacdo situa-se, portanto, numa
tradicdo histérico-filosofica do Ocidente que assume que todas as sociedades podem
ser classificadas de acordo com um esquema dicotdmico. Nele todas as mudancas
macrossociais significativas sdo explicadas com base no movimento de transicdo de
uma categoria de sociedade para outra. Por exemplo, a lei dos trés estados de Auguste
Comte pela qual se rege a historia humana, preditora da transi¢do das fases teoldgica e
metafisica para a positiva; o contraste entre Gemeinschaft e Gesellschaft em Tonnies,
advogando a passagem das estruturas de base comunitaria para a societaria; a divisdo
social do trabalho de Emile Durkheim, observando a evolucdo duma divisdo mecanica
do trabalho para outra orgéanica; ou a desmagificagdo do mundo (Entzauberung der
Welt) de Max Weber, descrevendo o grande processo historico-religioso de
racionalizacéo.

Todas estas formulagdes mostram a crenca no evolucionismo unilinear dos sistemas
sociais. A dicotomia entre tradicional e moderno, para o qual todas as sociedades
caminham supostamente, ¢ “a Uinica mudanga historica relevante” (Gilman, 2003: 27)
para os cientistas sociais do século XIX e inicios do XX.

O advento do século XX, principalmente do segundo quartel da centuria, trouxe a
popularizacdo da ideia de modernizacdo, enquanto programa politico e econdmico.
Com efeito, os esfor¢os de Kemal Atatiirk para modernizar a Turquia foram a primeira
tentativa de aplicacdo direta do conceito. Com o processo de nation building, o Estado
turco adotou os padrdes socioecondmicos ocidentais — secularizacdo forcada,
romanizacdo do alfabeto, adocdo dos codigos legais europeus ou da democracia
constitucional —, mostrando que a modernizacao significava a reorientacdo completa de
um sistema social, politico e econdémico, concebido em consonancia com as normas

definidas pelo Ocidente.
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Todavia, € apenas na segunda metade do século, no p6s-11 Grande Guerra — quando
0s cientistas sociais procuram entender de maneira mais cientifica e sistemética as
mudancas ocorridas, especialmente, no mundo pos-colonial — que aquilo a que podemos
chamar de teoria da modernizacdo se torna dominante no meio académico (Latham,
2000). De acordo com Gilman (2003), essa viragem cientifica fica clara na conferéncia
que Edward Shils oferece em 1959, em Nova lorque, sobre os problemas e as projecdes
politicas para os novos Estados dos continentes em desenvolvimento. Shils colocou a
questdo da modernizacdo no centro de um longo debate sobre o desenvolvimento.
Doravante, pensar em desenvolvimento significaria refletir sobre o tipo de sociedade
que se pretende construir. Tal como os socidlogos do século XVIII e X1X, os tedricos
da modernizacdo das décadas de 1950 e 1960 acreditam que 0s eventos historicos
contemporaneos convergem para um modelo univoco, interdependente e global de
desenvolvimento que se opOe as sociedades tradicionais. Entre as suas caracteristicas
encontram-se, em tragos gerais: 0 desenvolvimento da economia e da identidade
nacional, o Estado de direito e de bem-estar social, o cientifismo, o racionalismo e o
secularismo, a industrializacdo dirigida pelo Estado, entre outros (Lerner, 1958). Com
a sistematizacdo destes ideais sociais liberais estabelece-se um padrdo Unico de
mudanca progressiva que nao sé simplifica os problemas complexos da descolonizacéo
e da industrializagdo, mas também promove uma mudanca que levara as regides em
desenvolvimento a assemelhar-se mais as regides desenvolvidas. Como Deutsch (1961.:
495) eloquentemente afirmou: “no decorrer do desenvolvimento econémico, os paises
estdo-se a tornar mais semelhantes aos EUA e menos a Etidpia, todos os indicadores
[da modernizagao] tendem a mudar na mesma dire¢ao”.

Esta fase pode ser descrita como a primeira etapa da teoria da modernizacdo. Em
suma, ela é marcada pela dicotomia entre sociedades modernas e tradicionais, pelo
postular de um padréo de desenvolvimento comum e pela tentativa de explicacdo e
exportacdo do modelo de organizacdo social, politico e economico do Ocidente
(Latham, 2000). Assemelha-se a uma metanarrativa, i.e., a um “idioma de esperanga”
(Geertz, 1995: 99) para cientistas sociais em busca de justificacbes para a nova
realidade social emergida no pds-guerra.

No entanto, entre os finais de 1960 e os inicios de 1970, na sua segunda fase de
desenvolvimento, a teoria da modernizacdo entra em rapida decadéncia. Trés
justificacbes sdo comummente apontadas. A primeira diz que os tedricos da

modernizagdo se aperceberam das descontinuidades da modernidade (Giddens, 1991:
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4 ss), assimilaram a ideia de que a histéria humana ndo é um processo integrado de
mudanca, nem tem um percurso universal de progresso. A segunda renova o foco nos
problemas do imperialismo e da dominagdo econdémica e cultural do Ocidente. Por
conta das desumanidades cometidas no Irdo, China ou Vietname em nome da
modernizacdo, comeca-se a rejeitar o pressuposto fundamental de que ela era desejavel.
Com isso, surgem duvidas sobre a capacidade das instituices e culturas ocidentais para
afetar positivamente o movimento de transicdo tradicional-moderno. A terceira
assevera que, na época em que dominou as ciéncias sociais, a teoria da modernizacdo
ndo foi apenas uma formulacdo cientifico-social, mas uma “ideologia” (Latham, 2000:
5), uma “crenga religiosa” (Christiano, 2007: 45) ou um “manifesto do liberalismo do
pos-guerra” (Gilman, 2003: 4). A semelhanca do que sucedeu com os soci6logos
fundadores®, os tedricos da modernizacio ndo eram analistas desinteressados do seu
objeto de estudo. Para Gilman (2003: 7), eles tiveram um papel téo relevante como 0s
escritores ou musicos modernistas na revolugdo conceptual da modernidade. Neste
sentido, os teodricos da modernizagdo eram, sobretudo, modernistas e isso, por
consequéncia, despertaria davidas sobre os méritos cientifico-politicos do seu modelo
tedrico.

Na década de 1980 a ideia de modernizacao “tornara-se um cliché” (Gilman, 2003:
3). Associada a vacuidade duma época passada, oposta a profundidade do saber
contemporaneo, seria reformulada através dos conceitos que lhe sucederam. Esta é a
terceira etapa da teoria da modernizacdo, uma que, ndo abandonando o teorema,
reconceptualiza-o a luz das caracteristicas das sociedades industriais mais avancadas.

Com efeito, entre os finais de 1980 e os inicios de 2000, os investigadores verificam
que a direcdo da modernidade leva as sociedades além do moderno. Fala-se de pds-
modernidade, com Charles Jencks, Mike Featherstone ou David Lyon, um tempo de
escolha incessante, marcado pelo pluralismo e pelo conflito e descontinuidade das
tradicOes; de supermodernidade, com Marc Auge, caracterizada pela figura da
superabundancia factual e espacial e pela individualizacdo das referéncias e,
consequentemente, pela producédo de lugares ndo identitarios, relacionais ou historicos
(ndo-lugares); ou de ultramodernidade, com Jean-Paul Willaime, uma modernidade
bem-sucedida, problematizada e desencantada.

Associada a esta evolucdo conceptual, a terceira fase da teoria da modernizagédo
apresenta outra caracteristica distinta — uma maior neutralidade e prudéncia cientifica

na analise e interpretacdo das contradi¢des e consequéncias dos seus processos. Giddens
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(1991), por exemplo, embora alerte para a necessidade de desconstrucdo do
evolucionismo histérico, admite que existem alguns episddios definidos de transi¢do
historica. Ou seja, nem tudo ¢ “caos” e ndo existe um “niimero infinito de historias
puramente idiossincraticas” (Giddens, 1991: 6). Ha portanto um esforgo para equilibrar
0s padrdes comuns da transicdo tradicional-moderno e as descontinuidades
idiossincraticas da modernidade de cada regido. Isto através da observacdo dos
diferentes ritmos de mudanca da época moderna, das regibes do mundo em que isso
sucede e da natureza intrinseca das suas instituicGes modernizadas.

De facto, no ultimo decénio do século XX, as ciéncias sociais experimentaram uma
mudanca de paradigma no modo de conceptualizar o mundo contemporaneo (Schmidt,
2006; Burchardt e Wohlrab-Sahr 2012; Koenig, 2015). Os debates sobre a pds-
modernidade ou a modernidade reflexiva mostram, por um lado, uma crescente
diversificacdo da compreensdo da modernizacdo; e, por outro lado, uma maior
sensibilidade cientifica sobre as agendas culturais basicas das diferentes sociedades
modernas. Parece existir um esfor¢co académico para reconhecer que 0s processos de
evolucdo, diferenciacdo ou integracdo social sdo contingentes, variaveis e flexiveis.
Deste modo, ressurgem os estudos histdricos, culturais ou pds-coloniais, evidenciando
o hibridismo das praticas e discursos sociais que caracterizam a condicdo moderna. Essa
parece ser uma “tendéncia inegavel” (Eisenstadt, 2000: 24) dos finais do século XX que
provocou um debate sobre multiplas modernidades e atraiu, desde entdo, muita atengédo

nas ciéncias sociais.

2. Da teoria das multiplas modernidades

Em face dos eventos e desenvolvimento dos finais do século XX e inicios do século
XXI — os processos de globalizacao, o declinio do regime soviético e 0s consequentes
reajustes da modernizacdo e da civilizacdo moderna — o sociélogo israelita Shmuel N.
Eisenstadt reivindicou a necessidade de uma reavaliagdo mais abrangente das
perspetivas classicas da modernidade e da modernizacéo.

A teoria das multiplas modernidades surge neste contexto. Primeiro, de forma ainda
pouco definida, num trabalho sobre os padrdes de modernidade ocidentais (Patterns of
modernity, 1987); na sua comparacdo a civilizacdo japonesa (Japanese civilization: A
comparative view, 1996) e a identidade coletiva latino-americana (“The construction of
collective identities in Latin America...”, 1998); e num estudo comparativo, feito em

conjunto com Wolfgang Schluchter, sobre os diferentes caminhos para as primeiras
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modernidades europeias e sobre as suas eventuais reprodugdes culturais noutras
civilizagoes (“Introduction: Paths to early modernities...”, 1998). Depois, de maneira
mais precisa, num pequeno trabalho de treze paginas publicado nos anais do 29°
congresso da Sociedade Alema para a Sociologia, intitulado “Multiple modernities in
an age of globalization” (1999); a seguir, num artigo cientifico nas primeiras trinta
paginas da reputada revista Daedalus, sob a epigrafe “Multiple modernities” (2000);
ulteriormente, numa monografia de mais de 250 paginas com o mesmo titulo (2002); e,
por fim, numa série de outros trabalhos ao longo da primeira década de 2000 -
Reflections on multiple modernities (2002), Comparative civilizations and multiple
modernities (2003) ou “Multiple modernities and multiple forms of civil society”
(2009).

A expressdo multiplas modernidades, como reflexo da supracitada terceira fase da
teoria da modernizagéo, encerra uma dimensdo negativa e outra positiva (Eisenstadt,
2000; 2003). Por um lado, desenvolve-se por oposicéo a algumas das teorias classicas
da sociologia e, sobretudo, as teorias da modernizacéo e da convergéncia das sociedades
industriais que postulavam, desde os finais Il Grande Guerra, a disseminagdo de um
determinado programa cultural de modernidade (desenvolvido na Europa) em todas as
sociedades. Por outro lado, afirma que o mundo contemporaneo € um espaco de
(re)constituicdo continua de diferentes programas e padrdes culturais da modernidade.
Ou seja, admite a influéncia de atores regionais especificos (forgas politicas ou
econdmicas, ativistas ou movimentos sociais), e com perspetivas ndo univocas, sobre a
reconstrucdo desses programas e padrdes de modernidade. Assim sendo, por meio da
interacdo desses atores com setores mais amplos das suas sociedades, concretizar-se-
iam expressdes unicas de modernidade.

Isso € possivel, porque, para a teoria das multiplas modernidades, modernidade e
ocidentalizacdo ndo sdo necessariamente sindnimas. Pese embora reconheca a
precedéncia e referéncia historica dos padrdes de modernidade ocidentais, esse ndo € o
tnico modelo auténtico. Os quadros institucionais e culturais exportados pela Europa
desenvolveram-se por meio de variagdes regionais do modelo europeu original, mas
também através da implementacdo de padrdes institucionais e ideoldgicos
completamente distintos. Assim, diferentes formas modernidade se desenvolveram,
aprofundaram e, em ultima instancia, cristalizaram em sociedades ndo-ocidentais cujo
ponto de referéncia civilizacional (axial) era diferente — chinés ou indiano —, bem como

em civilizagdes, como as americanas, que se desenvolveram dentro do contexto da
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expansdo civilizacional ocidental, mas que cristalizaram novas civilizagdes com
programas culturais e padr@es institucionais de modernidade proprios.

A possibilidade que as diferentes civilizagcGes tém de criar perspetivas ontolégicas
dos seus proprios padrdes culturais e institucionais, de dar respostas distintas aos
desafios e as oportunidades da modernidade e de as cristalizarem e desenvolverem
mediante 0s seus interesses e experiéncias particulares €, segundo Eisenstadt (2003:
28), “o nucleo” das multiplas modernidades.

Em suma, a teoria das multiplas modernidades admite que existem tracos comuns
entre todas as sociedades modernas, distinguiveis dos das pré-modernas, mas que eles
tém, em principio, formas multiplas e institucionalizacbes diversas. Estas
institucionalizacGes sdo, normalmente, coerentes com as civilizacBes axiais (pré-
modernas). Assim, podemos encontrar tanto uma civilizagdo moderna como a continua
transformagcé&o das civilizagOes axiais. Por um lado, admite-se que as civilizagdes axiais
sdo profundamente transformadas durante o processo de modernizagéo, desenvolvendo
caracteristicas tipicas da civilizacdo moderna; por outro lado, concede-se que, no
processo de adaptacdo das tradicdes axiais aos contextos hodiernos, elas podem forjar
formas particulares de modernidade.

Estas conce¢des das multiplas modernidades tiveram, como citado previamente, uma
forte ressonéncia na e adesao da academia das ciéncias sociais. Ao nivel factual, Taylor
(2007: 21) admite que elas sdo “cruciais”, porque “cada vez mais vivemos num mundo
de multiplas modernidades”. Ao nivel teorico, Preyer (2013: 32) assinala que, pela
forma como resistematizam a relacdo entre civilizagbes axiais e modernidade,
correspondem a “uma nova teoria da modernidade”, enquanto Casanova (2008: 106)
afirma que sdo “uma conceptualiza¢do mais adequada e uma visdo mais paradigmatica
das tendéncias modernas globais”. Ao nivel epistemologico, Wohlrab-Sahr e Burchard
(2012: 885) enfatizam os ganhos cientificos da “sua insisténcia na pluralidade de
caminhos culturais para a modernidade e nos efeitos das interacdes [civilizacionais]
mutuas”; por seu turno, Berger (2014: 68) considera-as “uma importante contribui¢ao
para a compreensdao da nossa modernidade”. Ao nivel paradigmatico, Schmidt (2006)
e Koenig (2015) asseveram que, pela experiéncia historica da descentralizacdo
temporal, espacial e social da modernidade ocidental que as ciéncias sociais viveram
em finais do século XX, as mdltiplas modernidades se afirmaram como um novo

paradigma sociol6gico para a compreensdo do mundo contemporaneo.
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N&o obstante o aparente consenso gerado em torno da ideia de maultiplas
modernidades, varias criticas Ihe tém sido apontadas. Destacamos, em particular, cinco:
1. A sua programaticidade. Os criticos dizem que ela ndo é uma realidade
institucional ou um verdadeiro paradigma de analise sociolégica, mas um
programa cultural; melhor dizendo, corresponde a uma multiplicidade de
programas culturais que mantém os pressupostos da homogeneizagéo cultural do
iluminismo ou imperialismo ocidental (Schmidt, 2006; Berger, 2014).

2. A sua pretensdo relativamente aos fatores culturais. Os criticos afirmam que nela
existe um foco excessivo nos fatores culturais e no modo como se considera que
eles determinam as diferentes ordens politica e religiosa, como se a(s)
modernidade(s) fosse(m) a mesma coisa que o Estado moderno ou as instituicdes
religiosas (Schmidt, 2006).

3. A sua sobresimplicacédo. Para efeitos de reducdo da complexidade do objeto de
estudo, os criticos asseveram que ela recorre a definicbes sociais e culturais
demasiadamente amplas e reificadas que acabam sobresimplificando-o (Foret e
Itcaina, 2011).

4. A sua ndo falsificacdo empirica. A sua teoria original, bem como os estudos que
Ihe seguiram, nem sempre foi alvo de verificacdo empirica. As suas concecoes
mantém-se muito abstratas e o0 seu empirismo e a sua relacdo com os conflitos
atuais sao bastante vagos (Foret e Itcaina, 2011; Wohlrab-Sahr e Burchard, 2012).

5. A sua dificil operacionalidade cientifica. Por conta da sua dimensdo de analise
macro, transnacional e transcivilizacional, ela tende a identificar as fundacdes
culturais das identidades coletivas, ao invés de construir tipo-ideais que permitam
comparagdes empiricas. Por isso, raramente foi testada em profundidade, levando
em consideracdo os diferentes cenarios e praticas intra-area (Foret e Itcaina, 2011;
Wohlrab-Sahr e Burchard, 2012).

Apesar de estarmos cientes das suas imperfei¢des, consideramos que a teoria das
multiplas modernidades — pela sua rejeicdo da narrativa universalista, unilinear e
determinista da modernizacdo, pela sua sensibilidade a contingéncia historica, pela sua
énfase no pluralismo dos percursos culturais para modernidade e, essencialmente, pela
sua insisténcia na relevancia das tradicoes e civilizacdes (religiosas) e na forma como
sdo moldadas ndo s6 pelas historias civilizacionais, mas também pelas interacdes
globais — ¢ um bom ponto de partida para se contestar a hegemonia conceptual da

modernizacdo e dos seus conceitos concomitantes, como a secularizacdo, e para
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estimular novas perspetivas quanto as recentes configuracoes e tendéncias do cenério

religioso contemporaneo.

3. Da relacdo entre as multiplas modernidades e as multiplas secularizagdes

Peter Berger (2014), diz-nos que, a semelhanca do que sucedeu h& mais de um século
atras com o conceito de Entzauberung der Welt de Weber, Eisenstadt, quando prop6s
as multiplas modernidades, ndo estava particularmente interessado na questdo religiosa.
Contudo, como vimos, a sua teoria assume que a divergéncia e multiplicidade dos
percursos histéricos e a formacdo das identidades coletivas ndo s6 sdo influenciadas
pelo principio axial (secular) moderno do Ocidente, mas também pelas diferentes
culturas (religiosas) da primeira era axial — as quais Eisenstadt acrescenta o cristianismo
e o islamismo.

Assim sendo, a teoria das multiplas modernidades afigura-se como uma importante
contribuicdo ndo apenas para a compreensdo da nossa modernidade, mas sobretudo para
a interpretacdo da relagéo entre o secular e o religioso nas sociedades hodiernas. Por
um lado, vé a religido (quer no sentido pré-moderno ou moderno) como um fenémeno
que pode desafiar as modernidades; por outro lado, questiona o seu desenvolvimento
em condi¢cbes modernas, analisando-o dentro do quadro tedrico das multiplas
modernidades. Assume-se entdo que as tradicdes ndo se dissolvem simplesmente
através dos processos da modernizagdo ou globalizagdao, mas que, “principalmente as
tradicdes religiosas[,] se mantém como dimensbes constitutivas das sociedades
modernas” (Spohn, 2003: 268).

A teoria das multiplas modernidades ndo insiste necessariamente na equacao classica
da secularizacdo — mais modernidade igual a menos religido. Pelo contrério, diz que a
religido “estd para ficar, em vez de desaparecer” (Schmidt, 2006: 90). A sua negagdo
de uma perspetiva unilinear e evolucionista da historia, tipicamente hegeliana, vem
incentivando novas abordagens tedricas, amiude contrarias ao discurso hegemonico do
fim da religido, junto de cientistas sociais que, desde os finais da década de 1970,
procuram explicacdes para nova visibilidade da religido no mundo. Para se moverem
além dessas narrativas de progresso histérico, 0s académicos procuraram acomodar o
novo fendmeno dentro dos conceitos de ressurgimento do sagrado (Bell, 1977), novos
movimentos religiosos (AA.VV., 1981), desprivatizacdo ou repolitizacédo do religioso
(Casanova, 1994), dessecularizacdo (Berger, 1999) ou pos-secularizacdo (Habermas,

2008). Apesar destes esforcos tedricos, segundo Schmidt (2006) e Koenig (2015), a
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ideia de multiplas modernidades tornou-se dominante: assumiu-se, em geral, como o
seu novo paradigma sociolégico para a interpretacdo das sociedades contemporaneas;
e, em particular, como o seu principal modelo de estudo socio-cientifico da relacao
hodierna entre modernidade e religido. Isso incentivou, de acordo com Vilaga (2013:
82), “novos olhares sobre as reconfiguracdes do cenario religioso” e suscitou, segundo
Koenig (2015: 286), um “interesse renovado na analise da secularizag¢ao”.

N&o obstante os esforgos de identificacdo dos diferentes caminhos da secularizagéo
desenvolvidos desde o principio — entenda-se, os finais da Il Grande Guerra e 0s inicios
da década de 1960 —, eles foram fundamentalmente motivados pelo propdsito de
sustentar uma teoria geral da secularizagdo (Martin, 1978). Entre os finais das décadas
de 1960 e 1980, a medida que 0s seus pressupostos vao sendo desenvolvidos, a teoria
da secularizacdo comegca a ser progressivamente interpretada como um mito moderno,
sobretudo de inspiracdo ocidental que, a semelhanca da teoria da modernizagéo, se
funda em vieses culturais, sendo inadequada para analises de contextos ndo ocidentais
(Martin, 1965; Glasner, 1977; Hadden, 1987).

As primeiras criticas a teoria da secularizagdo aumentaram a sensibilidade dos
investigadores socias para as diferencas culturais e para as generalizacbes
injustificadas. Apesar de logo em 1965 David Martin criticar a linearidade, o
determinismo e a universalidade da secularizacdo, as primeiras reflexfes sobre a
variedade da secularizagcdo encontram-se apenas na década de 1990. Destacamos, neste
contexto, a associacdo entre a secularizacdo e o etnocentrismo (ocidental) feita por
Lechner (1991), a critica de Casanova (1994) a uniformidade das trés sub-teses da
secularizacdo — a diferenciacdo funcional, o declinio da religiosidade subjetiva e a
privatizacdo da religido — e as descobertas de Asad (2003) sobre a genealogia
(ocidental) da separacdo secular-religioso. Ambos o0s estudos caracterizam a
secularizacdo como um desenvolvimento tipicamente ocidental e questionam a sua
relevancia e adequacéo a outras regides e religides. Outros autores vao mais longe nas
suas criticas. Por exemplo, Smith (2003) e Gorski e Altinordu (2008) descrevem-na
como uma revolucdo ou um projeto politico de um movimento secularista que visa
fragilizar a influéncia das crencas e institui¢@es religiosas. Por seu turno, Taylor (2007:
22) diz que ela resulta principalmente de ‘“historias de subtragdo”, nas quais a
secularizacdo se desenvolve através da emancipacdo de formas de conhecimento
(transcendente) anteriores. Outros autores sdo mais precisos na delimitacdo da validade

tedrica da secularizagdo. Consideram que os seus fenGmenos se circunscrevem a uma
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area geografica especifica, falando de excepcionalismo europeu (Berger, 1999; Berger,
Davie e Fokas, 2008).

Estes desenvolvimentos mostram que os investigadores da secularizagéo se tornaram
mais conscientes do peso da contingéncia historica e das diferencas duradouras das
sociedades contemporaneas. Eles assumem agora que, na medida em que existem
multiplas modernidades, também existem multiplas secularizagdes.

Desde as décadas de 1960 e 1970 que se vém avangando, implicitamente, algumas
pistas sobre a ideia de multiplas secularizagdes. Harvey Cox, no seu The secular city
(1965), afirma que a secularizagdo pode ter contornos muito diferentes, dependendo das
vicissitudes historicas e politicas de uma determinada regido. Martin (1978), pese
embora caracterize a secularizacgdo como um processo e uma tendéncia geral de
diferenciagdo, enfatiza a influéncia de diferentes fatores contextuais no
desenvolvimento da religido. A secularizacdo seria entdo um fendémeno que ocorre em
circunstancias particulares e cuja intensidade, forma e resultados dependem de
condicdes regionais particulares. Se, por um lado, tal como a teoria das multiplas
modernidades, a das multiplas seculariza¢cbes admite uma tendéncia geral no processo
de modernizacao/secularizacéo e a sua estabilidade temporal; por outro lado, afirma
que este & um processo sinuoso, complexo, variavel e contextual. Ele € influido pelos
diferentes processos e eventos regionais que despoletaram a modernidade (percecdes
ideologicas, lutas politicas, mudancas geograficas ou economia de mercado) e pela ndo
existéncia de contratendéncias (Bruce, 2002; Ben-Porat e Feniger, 2014).

O detetar de uma tendéncia comum da secularizagéo, aliado ao reconhecimento das
especificidades e contingéncias historicas de cada pais, permitiu, assim, 0
estabelecimento de uma miriade de padrdes de analise da secularizacdo. Neste campo,
o autor de referéncia ¢ David Martin (2005). Martin mantém que a diferenciacédo
funcional continua a ser uma tendéncia das sociedades modernas que constrange a
influéncia da religido. Todavia, a forca e a viabilidade do religioso dependem do modo
como essa diferenciacdo lhe permite tornar-se num setor socialmente diferenciado. A
variacdo e a contingéncia desse processo depende do momento da sua origem
(nomeadamente da sua constelacdo histérico-confessional), do seu processo (do
desenvolvimento da relacdo Estado-igrejas, da evolucdo da economia de mercado ou
do eventual surgimento de revolucdes ou guerras civis) e do seu ponto de chegada (que
pode ou ndo estar em aberto, flutuando mediante os interesses em disputa). A

multiplicidade da secularizagdo corresponde, portanto, as variagdes ocorridas nestas
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trés dimensdes. Com base nestes elementos, Martin oferece a descricdo tipoldgica dos
diferentes padrbes de secularizagdo: americano, inglés, escandinavo, misto, latino,
fascista, comunista e nacionalista. Essa pluralidade da secularizagéo é particularmente
visivel no contexto europeu. O autor define quatro areas nucleares de secularizacéo,
dispersamente ligadas a distintas culturas religiosas e a diferentes épocas de formagéo
do Estado-nacéo e, portanto, de consolidacdo da diferenciacdo funcional. Essas areas
culturais sdo, grosso modo, a Europa ocidental (cat6lica romana), central ocidental
(protestante), central do leste (bizantina) e do leste (ortodoxa).

Jay Demerath (2007) acompanha este esfor¢o de sistematizacdo da tipologia dos
cenarios da secularizacdo. Ao tratar do tema da secularizacdo da cultura, Demerath
consegue distinguir entre os tipos de secularizacdo que emergem, organicamente,
dentro do sistema cultural de um determinado contexto social (fonte interna) e os que
sdo importados ou impostos pelo exterior (fonte externa). Mas também entre os cenarios
direcionados ou nédo-direcionados da secularizagdo. Ou seja, quando este fendmeno
resulta da acéo das elites em controlo (de cima para baixo) ou quando partem do proprio
sistema cultural (de baixo para cima). Isso condu-lo a quatro tipos de secularizagéo: o
emergente (baseado em fontes internas e com um processo de secularizacdo néo-
direcionado, modelo classico da secularizacdo, associado aos desenvolvimentos da
religido na Europa ocidental), o coercivo (fonte interna, mas direcionada, associado aos
Estados Unidos, Franca ou Irdo), o difuso (fonte externa, mas ndo-direcionada,
associado a América latina) e o imperialista (fonte externa e direcionada, associado a
influéncia dos Estados Unidos no Japdo apos a 22 Grande Guerra).

Outros autores também propuseram a sua analise atraves da criacdo de uma tipologia
de padrdes de secularizacdo (Norris e Inglehart, 2004; Casanova, 2011). Todavia, as
suas propostas foram pouco aprofundadas ao nivel teorico e, tal como, as de Martin e
Demerath, ndo foram alvo de exame empirico. Sem se comprovar empirica e
sistematicamente qual a utilidade das multiplas secularizacGes para a compreensdo do
lugar da religido nas sociedades modernas, expandiu-se o léxico das maultiplas.
Comecaram-se a afirmar novos conceitos como multiplos secularismos (Stepan, 2011;
Bhargava, 2013) ou multiplas secularidades (Wohlrab-Sahr e Burchard, 2012).
Contudo, estas no¢Bes sdo mais estritas do que multiplas secularizagdes, porque
observam com particular incidéncia a relacdo entre politica e religido e as distin¢Ges

culturais e simbdlicas entre religido e outras esferas sociais, respetivamente.

14



A secularizagdo contextual: Novas perspetivas sobre o estudo sociolégico da religido

N&o obstante a parca adesdo (explicita) a teoria das multiplas secularizagdes e as
suas derivagdes conceptuais (que, entenda-se, ndo questionam necessariamente a ideia
de uma secularizagdo no plural), consideramos validos e proveitosos 0s seus
pressupostos tedricos. Se, por um lado, reconhecemos que 0s seus padrbes ideais,
enquanto abstragdes analiticas, tém algumas limitagdes de alcance; por outro lado,
consideramo-los necessarios para a sustentacdo de uma investigacdo baseada em casos
historicos concretos e para o estabelecimento de critérios de comparacdo empirica.
Realcamos a vantagem epistemoldgica do recurso a este quadro analitico e
comparativo, nomeadamente por conta da sua maior sensibilidade contextual (por
exemplo, quanto ao ponto de partida histérico-religioso) e da sua ponderacao sobre as
contingéncias historicas (revolugdes ou guerras civis) e do seu peso nas atuais

constelagdes religiosas.

4. Da secularizacao contextual e das teorias de alcance médio

O assentimento da academia das ciéncias sociais aos pressupostos da teoria das
multiplas modernidades ou das multiplas secularizagdes evidencia, no nosso entender,
trés aspetos essenciais. O falhanco das grandes teorias da modernizacao/secularizacéo,
a aceitacdo generalizada da vitalidade social e politica da religido em contextos
hodiernos e a adesdo a perspetivas sensiveis aos contextos (context-sensitive) e
dependentes das trajetorias (path-dependent) na relacdo modernidade-religido. Em
suma, o Iéxico das multiplas parece ser aceite como o novo paradigma analitico que
trara o debate da secularizacéo para outro nivel.

Em tracos gerais, como demos a entender, concordamos com esta posi¢do. Por um
lado, aceitamos a possibilidade de existéncia de tendéncias persistentes da
secularizacdo (ndo coincidentes e mais ou menos previsiveis), nomeadamente a
diferenciacdo funcional, a societalizacdo ou a racionalizacdo; por outro lado, julgamos
que cada pais é capaz de forjar a sua propria versao deste fendmeno. Reconhecemos,
portanto, a existéncia de diversos fatores contextuais e de diferentes caminhos para a
secularizacdo, mas opomo-nos a ideia de que ela implica, necessariamente, o declinio
da religido. Pelo contrario, a secularizacdo suscita processos como os de diferenciacao
que obrigam a deslocacao e recomposi¢ao institucional, social, cultural ou politica do
religioso e que podem resultar na sua maior ou menor proeminéncia social, dependendo

dos interesses em jogo.
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Assim sendo, dada a complexidade dos sistemas sociais, nomeadamente das
sociedades avancadas, a especificidade das condigdes culturais e das circunstancias
historicas de cada pais e as eventuais variacbes nacionais e intranacionais da
secularizacdo, consideramos necessario analisar de forma menos abstrata as condi¢des
que conduzem a deslocacgdo e recomposicdo do religioso. Deve-se descodificar mais
concreta e profundamente a diversidade destas deslocacdes e recomposigdes. Ou seja,
entender quais os efeitos do atual contexto sociocultural e politico (resultante do ponto
de partida histérico e dos seus desenvolvimentos) sobre a religido, possibilitando,
assim, o estabelecimento de quadros analiticos mais flexiveis e precisos.

Em certa medida, os cientistas sociais vém advogando essa posi¢do. De um lado,
questionam a atualidade dos pressupostos da secularizagcdo (Norris e Inglehart, 2004;
Pickel, 2011) e a frutuosidade do debate (Casanova, 2007); de outro lado, afirmam a
necessidade de mudanca no rumo das pesquisas sobre este fendmeno (Halikiopoulou,
2011) e procuram categorias de analise mais complexas, sofisticadas e reflexivas
(Casanova, 2012). Isto culminou, segundo Woodhead (2009), na emergéncia de um
novo paradigma da secularizacdo, a secularizacdo contextual*, que vem sendo
defendido por autores como Casanova (2007) e Ben-Porat e Feniger (2013), mas,
sobretudo, por Gert Pickel (2011).

Com efeito, Pickel no seu trabalho sobre a secularizagcdo contextual, onde procura
entender os motivos justificam a vitalidade religiosa de determinados paises, regides ou
individuos, reitera a sua confianca na teoria da secularizacdo, mas questiona a sua
relacio com a modernidade e a sua alegada universalidade, unilinearidade e
sincronicidade. Para evitar tais preconceitos da teoria da secularizacdo, Pickel diz que

€ necessario contextualizar:

“A teoria da secularizagdao € um bom ponto de partida para estruturar as reflexdes
sobre a relagdo entre religido e sociedades. Todavia, € necessario contextualizar.
(...) Esta ideia encerra o facto de que o processo de secularizagao ndo ¢ universal,
pelo contrério, depende do contexto, sendo assim amiude ndo linear. A
secularizacdo e a revitalizacdo da religido sdo maioritariamente produtos da
circunstancia. (...) O contexto tem [aqui] uma relevancia especialmente grande.
(...) [Um conjunto de diferentes fatores pode ter efeitos parcialmente
relacionados ou ndo relacionados sobre a relevancia social da religido.

Basicamente coexistem preditores diferentes. Em conjunto, determinam a
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vitalidade religiosa ao nivel macro. Neles se incluem o contexto politico, 0s
legados histdricos culturais, os processos de identidade ou a interacdo entre
religiosidade e nacionalidade” (Pickel, 2011: 3-4, 14).

De acordo com este soci6logo aleméo, a narrativa da secularizacdo deve manter-se
como uma abordagem explanatoria central para a compreensdo do lugar da religido nas
sociedades modernas. Contudo, deve ser complementada (e ndo substituida) por
perspetivas alternativas (sensiveis ao contexto) que reconhegam que 0S
desenvolvimentos histéricos, influidores dos contextos culturais, ambientes politicos e
processos de construcdo da identidade, conduzem a uma secularizacdo dependente da
trajetoria que pode incluir, inclusive, contra efeitos.

Com efeito, consideramos que a contextualizacdo da secularizagcdo é uma perspetiva
capaz de captar com maior precisdo a relagdo hodierna entre modernidade e religido.
Similarmente as teorias das multiplas modernidades ou secularizagdes, ela nega o efeito
homogeneizador das teorias classicas da modernidade e da secularizagdo, mas
reconhece a possibilidade de tendéncias convergentes nesse  sentido;
complementarmente a essas teorias, ela vai além das questdes culturais e politicas,
estudando de forma mais aprofundada e menos rigida os aspetos da modernidade,
citados por Pickel, que interferem na religido.

A secularizacao, mais do que uma condic¢ao hodierna, ¢ acima de tudo um “processo
historico-global moderno” (Casanova, 2011: 54) ndo estanque e ndo linear, cujo
desenvolvimento tem um efeito continuo (positivo ou negativo) na religido. Ela varia
portanto no timing, na duracdo e na forma, variando consoante o impacto publico das
diferentes interagcdes politicas, economicas ou sociais e das eventuais revolugoes e
contrarrevolugdes. A procura por leis gerais, mais ou menos abrangentes (como a teoria
das multiplas secularizagdes), pode ser analiticamente contraproducente no caso da
secularizacdo. No entanto, a semelhanca do que vimos em Giddens (1991), nem tudo é
caos, ou seja, ndo nos parece razoavel admitir que existe um namero infinito de
secularizacbes puramente idiossincraticas. Pelo contrario, como declarado
anteriormente, reconhecemos a possibilidade de existéncia de tendéncias persistentes
da secularizacdo. O desafio esta, portanto, no equilibrio entre o abstrato (tedrico) e o
concreto (empirico).

Estamos cientes de que, tal como as teorias universalistas, uma abordagem

puramente contextualista tem os seus inconvenientes. Em especial, o facto de nédo
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oferecer per se 0 minimo de base comum para a resolugdo da questdo da secularizacao,
tornando-se demasiadamente volatil e inconclusiva, e o facto de que, com o fendmeno
da globalizag&o e os seus permanentes intercambios culturais, o contexto ser atualmente
menos relevante do que foi, por exemplo, antes do fim da Guerra Fria. N&o obstante as
criticas que Ihe podem ser apontadas, consideramos que existem ganhos
epistemoldgicos na confrontacdo do geral com o particular. Para tornar inteligiveis as
construgdes teoricas e testar a sua adequacdo cientifica, € necessario considera-las no
contexto de casos e exemplos especificos. Mas, mantendo sempre um movimento de
correcdo mutua entre teoria (abstrata) e pratica (concreta).

Em face desta necessidade metodoldgica, da questionabilidade dos pressupostos
mais abrangentes e universais da secularizacao e da possibilidade de variagdo dos seus
resultados, afigura-se util analisar a secularizacdo através de proposicOes teoricas de
alcance médio — tal como ja proposto por Pickel (2011) ou Halikiopoulou (2011).

Uma forma informativa de fazé-lo é através da escada de abstracdo de Sartori
(1970). Esta ferramenta metodologica é util, porque divide as conceptualizacfes
tedricas em trés niveis — alto, médio e baixo — nos quais existe uma correlagéo entre o
seu grau de abstracdo e o numero de casos que podem cobrir. No topo da escada
encontramos as categorias com niveis de abstragdo mais elevado e que permitem a
formulacdo de teorias universais, facilitando comparagdes entre contextos
heterogeneos. Os eventos e fendmenos que se procuram definir sdo expandidos ao
méaximo (maxima extensdo), enquanto se reduzem ao minimo (minima intencao) as
propriedades e os atributos que os definem. Este é precisamente o tipo de
conceptualizacdo que levou os teodricos das maltiplas modernidades ou secularizacdes
a criticar as versdes classicas dessas teorias. Por seu turno, na base da escada situam-se
as categorias com nivel de abstracdo mais baixo que permitem apenas analises caso a
caso. Por conta da concretizacdo plena dos seus conceitos, ou seja, devido ao recurso a
um numero elevado de propriedades e atributos distintivos (maxima intencao), a sua
aplicacdo é muito reduzida (minima extens&o)®. E precisamente com este tipo de
conceptualizacdo, representativa e contextualista, que ndo queremos que a
secularizacdo contextual se confunda.

Peter Mair (2008), ao analisar a escada da abstracdo sartoriana, afirma que quando
saimos dos extremos e trabalhamos nas camadas intermédias encontramos as
conceptualizacbes mais interessantes — tanto no sentido tedrico como empirico. No

cimo da escada, onde o conceito possui apenas uma definicdo minima e onde a extenséo
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é maximizada, existe apenas a intencdo de delimitar o campo de analise social em
termos tedricos. Assim, quanto mais gerais ou abstratos 0s conceitos menos
informativos se tornam. Na base da escada, onde a intengdo se encontra no seu maximo
e a extensdo é relativamente limitada, a discussdo e a andlise revelam-se amilde
descritivas e atedricas, porque restringem bastante a representacdo do fendémeno
estudado. Por contraste, no nivel médio da escada, onde os conceitos tém uma extensdo
e intensdo medias e podem viajar ao longo de uma variedade de casos relativamente
extensa, a conceptualizacdo tedrica encontra-se com frequéncia na sua esfera mais
importante e desafiante. E justamente dentro deste nivel de abstrag&o que as teorias das
multiplas secularizagcBes e da secularizacdo contextual procuram trabalhar. N&o
obstante o fagam, no nosso entender, com diferentes pretensdes de alcance tedrico. Para
sistematizarmos estes argumentos, vejamos a tabela 1.

Consideramos que é nas duas areas intermedias (cinzentas) da escada que se
encontram, provavelmente, as construcdes tedricas mais sagazes da relacdo moderna
entre modernidade e religido. As categorias de nivel médio, pelo seu esfor¢o de
equilibrio entre extensdo (dos casos praticos) e intencdo (das suas propriedades e
atributos), permitem-nos o tal confronto, que reivindicAmos ser necessario, entre o
abstrato e o concreto, deixando-nos proceder a um processo de corre¢cdo matua entre o
tedrico e o empirico. A diferenca entre as duas areas cinzentas da escada reside na
pretensdo de descoberta de certas regularidades/padrées de secularizacdo e na

flexibilidade das suas concecdes teoricas.

Tabela 1: Modelo da escada de abstracéo de Sartori aplicado a

conceptualizacdo da secularizacéo

Niveis de abstracéo da Principal campo e proposito Propriedades
secularizacéo comparativos I6gicas da

secularizagao
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Categorias de nivel Teoria global: comparac6es Maxima extensao,
elevado: transversais entre contextos minima intengéo
Teoria cléssica da heterogéneos

secularizacéo

Categorias de nivel Teorias de alcance medio- Equilibrio entre
médio-elevado: alto: comparacg0es trans ou intra-  extenséo e intengéo,
Multiplas area entre contextos mas maior énfase na
secularizagGes potencialmente heterogéneos primeira
Categorias de nivel Teorias de alcance médio- Equilibrio entre
médio-baixo: baixo: comparacdes intra-area extensao e intencao,
Secularizacéo entre contextos relativamente mas maior énfase na
contextual homogéneos altima
Categorias de nivel Teoria de garganta estreita: Minima extenséo,
baixo: analise pais a pais maxima intengéo

Secularizacéo

representativa

De um lado, a teoria das multiplas secularizacGes estabelece padrdes que séo
condensados em modelos de secularizagdo mais ou menos consistentes (0ito no caso de
Martin e quatro no de Demerath). A compilagédo (global) dos diferentes percursos da
secularizagdo num numero limitado e predeterminado de padrdes aproxima-a das
teorias universais encontradas no topo da escada. Apesar de a sua teoria reconhecer
variacOes na secularizacdo e de procurar representa-las em quadros analiticos distintos,
a sua predefinicdo em tipos ideais tem mais dificuldades em acomodar
desenvolvimentos, mutagdes ou reveses dentro de cada tipo ideal. A teoria das multiplas
secularizacbes estd mais preocupada com a amplitude dos casos que a sua
conceptualizacdo pode compreender (maior extensdo) do que, propriamente, com as
variacOes de propriedades e atributos que podem ocorrer neles (menor intengéo). Isso
permite-lhe, principalmente através de conceptualizacdes como as de Demerath (2007),
estabelecer comparag6es entre contextos mais ou menos heterogéneos.

De outro lado, como vimos, a teoria da secularizacdo contextual reconhece a
existéncia e a regularidade de certos preditores comuns da secularizacdo, mas nao

envereda por generalizacdes tipicas das categorias do topo da escada (menor énfase na
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extensdo). Ao evitar, igualmente, o contextualismo ou reducionismo das
conceptualizagOes da base da escada, apresenta uma maior sensibilidade aos contextos
e percursos histéricos, politicos e culturais de cada pais (maior énfase na intencéo). 1sso
permite-lhe observar com maior exatiddo e acomodar mais facilmente as
(des)continuidades deste processo historico-global que é a secularizacdo. Além disso,
a sua insisténcia em comparacdes intra-area, entre contextos relativamente
homogéneos, é benéfica para a constancia do objeto de estudo secularizagdo — a regra
do ceteris paribus —, especialmente quando considerada a complexidade e a potencial
volatilidade da relagdo modernidade-religido.

Em suma, por comparacdo a teoria das multiplas secularizac@es, a secularizacdo
contextual afigura-se mais flexivel e precisa, acomodando mais facilmente as mudancas
no processo historico-global da secularizacdo e reproduzindo mais eficaz e
fidedignamente 0s seus reais contornos modernos.

Um esbog¢o da forma como a secularizagdo contextual, enquanto quadro analitico,
pode operar j& foi oferecido por nos, aquando da discusséo sobre a secularizacdo na
ultramodernidade catélica europeia (Moniz, 2016). Apesar de este trabalho ndo ser o
forum para o aprofundamento dos pressupostos empiricos ai discutidos, enfatizamos
que esse foi um primeiro passo para o estabelecimento de critérios concretos e objetivos
da secularizacdo contextual. Ai procuramos conjugar 0s ensinamentos das teorias das
multiplas modernidades e das multiplas secularizagdes. Em primeiro lugar,
selecionamos casos cujo ponto de referéncia axial fosse idéntico (cristdo) e cujas
transformacdes, ocorridas durante o processo de modernizacdo dessa civilizacéo,
tivessem desenvolvido um cenério séciorreligioso relativamente homogéneo entre si.
Em segundo lugar, distinguimos o0s casos cujos processos de secularizacdo hodiernos
tivessem tido consequéncias historicas, culturais, politicas e juridicas relativamente
analogas. Com isso, foi-nos possivel elencar e comparar um conjunto de paises cujas
similitudes se afiguravam, ao principio, pouco evidentes: Austria, Eslovaquia, Espanha,
Italia, Polonia e Portugal. Por um lado, tal como sugere a teoria das multiplas
modernidades, o facto de serem apenas paises europeus atesta o facto de as tradi¢bes
culturais ou, mais amplamente, civilizacionais terem ainda um forte impacto no
percurso da secularizacdo e na sua relagdo com os processos da modernidade. Por outro
lado, tal como indica a teoria das multiplas secularizagfes, mesmo no contexto europeu,
pode-se encontrar uma pluralidade de caminhos da secularizacdo. No entanto,

diferentemente da padronizacdo das multiplas secularizagbes, a secularizacdo
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contextual vai além da geometria geogréafica proposta por Martin. Ao ndo restringir a
sua analise as quatro &reas nucleares de secularizagdo europeia, ela evidencia, assim,
um maior desprendimento relativamente aos preconceitos de teorias de alcance elevado
(global) como a secularizagdo, bem como uma maior sensibilidade ao contexto e a
dependéncia de cada trajetoria histdrica, cultural, politica ou social. No nosso entender,
estas caracteristicas da secularizagdo contextual complementam algumas das
imperfeicdes tedricas das multiplas secularizagdes e contribuem para a iluminacao da

atual relagdo entre modernidade e religido.

5. Conclusdes

A anélise da evolucdo da teoria classica da modernidade, a sua multiplicidade e a
sua adocdo pelos teoricos da secularizagdo permitiu-nos concluir que, dentro deste
campo de estudo, existiram quatro mudancas fundamentais sobre a perce¢éo da religido
no mundo hodierno.

Em primeiro lugar, houve um afastamento relativamente as perspetivas unilineares
da histéria. Ou seja, a modernidade deixou de ser entendida como um processo
historico-filoséfico progressivo que afeta, necessariamente, de forma negativa a
religido. Em segundo lugar, surgiu um questionamento das ideias deterministas e
universalistas da modernidade. Isto é, 0 enquadramento espacio-temporal dos processos
que fomentam a modernidade e a sua contraposicdo a outros periodos e contextos
regionais mostraram a limitacdo da sua aplicacdo geografica e a fragilidade dos
pressupostos sobre a sua suposta inevitabilidade. Em terceiro lugar, como consequéncia
dos dois ultimos pontos, desenvolveu-se uma postura cientifica aparentemente mais
neutra e prudente relativamente aos percursos, contradicdes e consequéncias da
modernizacdo na religido. Atualmente ha um esforcgo para equilibrar os padrées comuns
da modernidade e as suas descontinuidades idiossincraticas em cada regido. Assim, por
um lado, continuam-se a detetar algumas regularidades nos processos de transicao
tradicional-moderno; enquanto, por outro lado, ha um distanciamento das concecdes
unilineares, deterministas e universalistas da modernidade, bem como um
reconhecimento da flexibilidade do processo de modernizacgéo e das suas consequéncias
multiplas e heterogéneas na religido. Enfim, como corolario de tudo isto, concluimos
gue entre os investigadores sociais existe uma ampla aceitacdo da ideia de que, em
condicBes modernas, os fendmenos religiosos resistem politica e socialmente, podendo

inclusive ganhar relevancia nesses campos.

22



A secularizagdo contextual: Novas perspetivas sobre o estudo sociolégico da religido

Estas novas perspetivas cientificas sobre os processos da modernizacao (sujeitos a
contingéncia histérica) e sobre as suas consequéncias no fenémeno religioso (uma
caracteristica particular e duradoura das sociedades hodiernas) ajudaram na adesdo as
e na afirmacdo das abordagens sensiveis aos contextos e dependentes das trajetorias,
tipicas do novo paradigma das maltiplas. Como afirmamos ao longo do texto, no geral,
concordamos com estas perspetivas. Contudo, face a complexidade dos sistemas sociais
modernos, julgamos necessaria a ado¢do de categorias analiticas mais complexas,
sofisticadas e reflexivas como a secularizagdo contextual.

Com efeito, a ideia de secularizacdo contextual, pelo seu equilibrio entre extensdo e
intencdo das propriedades logicas da secularizacdo, mas, principalmente, pela sua
énfase na Ultima, parece-nos melhor equipada para compreender as consequéncias dos
atuais processos da modernizacdo sobre a religido. Por comparacdo a teoria das
multiplas secularizacdes, consideramo-la mais vantajosa, essencialmente, por causa da
sua maior flexibilidade e precisdo analitica. No entanto, serd necessario aprimorar de
forma sistematica estes pressupostos tedrico-analiticos, de modo a aprofundar o
conhecimento cientifico sobre a secularizacdo. Esse aperfeicoamento e sistematizacéo
tedricos devem ser, ulteriormente, acompanhados por estudos empiricos, como aquele
referido sobre a secularizacdo na ultramodernidade catolica europeia, que permitam a
falsificacdo e aperfeicoamento dos seus quadros analiticos.

Existe, pois, um longo percurso a percorrer. Todavia, dados os desenvolvimentos
cientificos recentes — como as teorias das multiplas modernidades e das multiplas
secularizagdes — e 0 seu contributo para o refinamento dos pressupostos tedrico-
analiticos que estudam a relacdo modernidade-religido — como a secularizacdo
contextual —, consideramos que atualmente os cientistas sociais estdo mais conscientes
das ferramentas metodoldgicas a sua disposicdo e possuem melhores quadros analiticos

para acreditar que é possivel revelar a verdade sobre a secularizacao.

Notas

! Por decisdo pessoal, o autor do texto escreve segundo o novo acordo ortografico.

2 Entre as quais encontramos 0 contacto mais direto entre governos e cidadaos individuais (através da
educacdo, nacionalismo ou do voto); a transformac&o das economias agricolas em economias industriais;
o crescimento dos governos centrais e 0 aumento da burocracia e da especializacdo técnica; a
urbanizacdo; surgimento de novos movimentos de protesto social (exemplo, sindicatos) ou politicos
(exemplo, socialismo); exaltacdo da ciéncia como fonte de verdade e progresso; supremacia da razao
sobre a fé, como fonte geral de conhecimento; ou maior valor global colocado no conceito de progresso,
tanto pessoal como geral (Gilman, 2003: 24-25).
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% Por exemplo, Comte e a defesa do positivismo e a revolugio pela ciéncia Marx e 0 comunismo e a
libertacdo do operariado ou Durkheim e a laicidade e a emancipacéo pela escola laica.

4 Este conceito possui, a semelhancga do que sucede com as multiplas secularizagdes, uma derivagio
conceptual: o secularismo contextual (Bhargava, 2011).

S Existe, entdo, um trade-off entre 0 nimero de casos a ser pesquisados e o nimero de propriedades ou
atributos pertencentes a cada caso. A formula é relativamente simples: maior amplitude de casos, menos
propriedades; menor amplitude de casos, mais propriedades.
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